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LA SEGONA GRAN ONADA: ARISTOTIL

INTRODUCCIO

‘ Tornem a la nostra recerca sobre la naturalesa del bé. En prin-

cipi sembla diferent en cada activitat i en cada art: hi ha una per a
la medicina, per exemple, i un altre per a l'estratégia, aixi com per
a la resta d’arts. Que és el bé, doncs, per a cadascuna d'aquestes?
No és allo a causa del qual es fan les altres coses? De la medicina
és la salut, en l'estratégia la victoria, en l'arquitectura la casa, i en
la resta altres béns diferents. Per tant, en qualsevol accid o decisid,
el bé és el fi, ja que a causa d'ell es fan les altres coses.

Aristotil, Etica a Nicomac, 1, 7 (1097a15-22).
Introduccio

Tot just arribem a la riba i ja es dibuixa a I’horitzé una nova onada, tan imponent com la que acabem
de surfejar. No hi ha temps per al rep0s: cal afrontar-la amb una mica més d’experiéncia.

Continuem en el periode classic de la historia de la filosofia, dins el mén grec i als inicis d’'un nou
marc politic i cultural: I'expansié macedonica d’Alexandre el Gran i, després, el moén hel-lenistic.
Perd avancem a poc a poc, amb cautela. Sabem que Socrates va reorientar els debats sofistics mit-
jancant el dialeg i la recerca de definicions, i que fou condemnat a mort per un tribunal atenés.
També recordem que el seu deixeble Platé el va mantenir viu en la memoria en convertir-lo en el
protagonista principal de molts dels seus dialegs.

Amb Platé es desenvolupa una filosofia que situava el coneixement del Bé al centre de la vida justa. A La
Republica, el govern correspon als filosofs, perqué sén els qui han assolit el coneixement necessari per orien-
tar la ciutat cap a la justicia. L’Academia, fundada per Platd cap al 387 aC, es converti en un centre estable de
formacio i recerca filosofica.

A I’Academia arribaven joves desitjosos d’ampliar els seus coneixements. Entre ells hi havia Aristotil, proce-
dent d’Estagira, que s’hi incorpora cap als disset anys i hi romangué prop de vint anys.

UN NOU ESPERIT FILOSOFIC A LES PORTES DE L’HEL-LENISME

Sobre totes aquestes qiiestions hem d’intentar convéncer
per mitja del raonament, prenent els fets observats com a
testimonis i exemples. [...] Cada persona aporta alguna
cosa a la veritat.
Aristotil, Etica a Eudem, |, 6 (1216b26-35).
Aristotil va néixer I'any 384 aC a Estagira, una polis de la Calcidica, dins el regne de Macedonia. El
seu pare, Nicomac, i la seva mare, Festis?, pertanyien a families benestants. Nicomac era metge del
rei Amintas I112. Aquest entorn familiar pot haver afavorit I'interés primerenc d’Aristotil per I’estudi

de la natura i dels éssers vius.

1 latradicié antiga vinculava la familia de Nicomac amb els Asclepiades, un llinatge de metges relacionat simbolicament

amb Asclepi, déu de la medicina.

2 Amintas Il fou pare de Filip Il i avi d’Alexandre el Gran.

47



https://espaihermes.com Historia de la Filosofia Capitol 2
ISBN: 978-84-09-76230-9 Filosofia antiga/classica Aristotil

Aristotil va perdre els pares de jove i va quedar sota la tutela de Proxen d’Atarneu®. Cap als disset
anys fou enviat a Atenes per completar la seva formacié a I’Academia de Platé. Segons una tradicié
antiga, era conegut com «el Lector»*. Aviat es converti en un membre destacat de I’Académia.
D’aquesta etapa daten obres avui perdudes, com el Protréptic® i I'Eudem®, encara fortament influi-
des pel platonisme.

L'any 347 aC, després de la mort de Platd, Aristotil abandona I’Academia i Atenes. Espeusip, nebot
de Platd, havia estat elegit director de I'escola. El clima politic cada vegada més antimacedonic
també pot haver influit en la decisid, tot i que no en coneixem amb certesa els motius exactes.

Viatges que refermen noves perspectives filosofiques

La marxa d’Atenes condui Aristotil a Assos, a I’Asia Menor, on fou acollit per Hérmies, governant d’Atarneu i
antic membre de I’Academia. En aquell entorn continua I'activitat filosofica i amplia les seves investigacions
sobre la natura. També hi col-labora Teofrast, originari de I'illa de Lesbos, que esdevindria el seu col-laborador
més proxim i, amb el temps, el seu successor al Liceu.

Cap al 345 aC, Aristotil es trasllada amb Teofrast a I'illa de Lesbos, on estudia especialment els animals marins
i altres formes de vida. Aquestes recerques, basades en I'observacid, la descripcid i la comparacié, contribui-
ren decisivament al desenvolupament de la zoologia antiga. Una de les obres vinculades a aquest camp és la
Historia dels animals.

L’any 343 aC, Filip Il de Macedonia demana a Aristotil que fos tutor del seu fill Alexandre. El filosof es trasllada
a Macedonia; la tradicid situa les llicons a Mieza, prop de la cort. La tutoria directa probablement dura dos o
tres anys. Aristotil torna a Atenes el 335 aCi hi funda la seva propia escola, el Liceu. L’any 323 aC, després de
la mort d’Alexandre, el nou clima antimacedonic i una acusacié d’impietat el portaren a abandonar Atenes.
Es retira a Calcis, a I'illa d’Eubea, on mori I'any 322 aC.

A la cresta de I'onada peripatética

L'any 335 aC, Aristotil funda el Liceu a Atenes, on treballa fins al 323 aC’. Fou el periode de maxima activitat
docent i investigadora. El nom de peripatétics aplicat als membres de |'escola deriva probablement del peri-
patos, el passeig porticat de les instal-lacions; la tradicid posterior ho relaciona també amb el costum d’ense-
nyar tot passejant.

La influéncia de Platd sobre Aristotil és innegable, pero la sortida de I’Académia ajuda I'Estagirita a consolidar
un cami propi, més atent a les substancies concretes, a la naturaia l’experiéncia que no pas a un mon d’ldees
separades.

Recordem que, per a Platd, les Idees son realitats intel-ligibles, eternes i immutables, i que les coses sensibles
en depenen per ser allo que son i per poder ser conegudes. La Idea del Bé ocupa el nivell més alt: fa intel-li-
gibles les altres Idees i orienta tant el coneixement com |’accid justa.

Les fonts no permeten establir amb certesa si Proxen era oncle d’Aristotil o un amic de la familia; en tot cas, n’exerci
la tutela.

El malnom «el Lector» és transmes per la tradicié biografica antiga i s’ha d’interpretar amb cautela.
El Protréptic, conservat només fragmentariament, era una exhortacio a la vida filosofica.

L’Eudem, també perdut excepte per alguns fragments, tractava sobre I'anima i mostrava encara una forta empremta
platonica.

L’any 323 aC mori Alexandre el Gran. El ressorgiment de |’hostilitat antimacedonica i una acusacié d’impietat dugue-
ren Aristotil a abandonar Atenes.
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Aristotil aviat detecta dificultats en aquesta teoria. Si les formes existeixen separades de les coses, com poden
explicar que una substancia concreta sigui allo que és? El recurs a la «participacid» li semblava insuficient per
explicar la generacid i el canvi. A més, I'argument conegut com «del tercer home» mostra que la separacié
entre la Idea i els individus pot conduir a una regressié indefinida. Aristotil no rebutja les formes, sin6 que les
situa en les coses mateixes.

Des d’aquesta perspectiva, la vida intel-lectual d’Aristotil es pot ordenar en tres etapes: I'estada a I’Académia,
aproximadament del 367 al 347 aC; els anys d’Assos, Lesbos i Macedonia, del 347 al 335 aC; i el retorn a
Atenes i I'activitat al Liceu, del 335 al 323 aC. El 322 aC mori a Calcis.

La tradicio atribueix a Aristotil una produccié immensa, potser prop de dos-cents tractats, dels quals se’n
conserven aproximadament una trentena. Els textos arribats fins a nosaltres sén sobretot obres internes o
esoteriques: materials tecnics destinats a 'ensenyament i a la recerca dins I'escola. En canvi, els escrits exo-
térics, adregats a un public més ampli i sovint redactats en forma de dialeg, s’han perdut gairebé del tot.

Per aix0, la major part dels textos conservats tenen un estil dens i esquematic, propi de notes de treball o de
materials docents revisats al llarg del temps.

Una filosofia escrita per a cada saber

Una de les caracteristiques més sorprenents de I'obra d’Aristotil és I'amplitud dels temes tractats. El seu
corpus abasta practicament totes les arees del saber del seu temps:

e Logica: I'Organon, que inclou Categories, De la interpretacid, Analitics primers, Analitics
posteriors, Topics i Refutacions sofistiques.

¢ Filosofia natural: Fisica, Del cel, Sobre la generacio i la corrupcio i Meteorologics.

e Metafisica: Metafisica, conjunt de catorze llibres sobre I'ésser, la substancia i els primers
principis.

e Filosofia practica: Etica a Nicomac, Etica a Eudem i Politica.

e Sabers productius: Retorica i Poética.

e Biologia: Historia dels animals, Parts dels animals, Moviment dels animals i Generacid dels
animals.

e Psicologia o estudi de I’'anima: De I’anima i els tractats breus reunits sota el nom de Parva
naturalia, com Sobre la memoria o Sobre el somni..

Un métode per a la cerca d'una fi

El métode aristotelic parteix de la diversitat dels sabers: cada ambit té un objecte propi i exigeix un grau de
precisié adequat. No es pot raonar de la mateixa manera en matematiques, fisica o etica. La logica, pero,
proporciona instruments generals per argumentar correctament, definir i demostrar.

Els textos aristotelics no responen a un Unic esquema expositiu. Sovint la investigacié comenga pels phai-
noémena, allo que apareix o és observat, i pels éndoxa, les opinions plausibles o reconegudes. Aristotil formula
les dificultats o aporiai, examina les posicions anteriors i procura arribar als principis i les causes adequats.
Quan I'objecte ho permet, el coneixement cientific adopta la forma d’una demostraci a partir de principis®.

Quan presenta les doctrines dels seus predecessors, Aristotil sovint ho fa com un recorregut critic: no es limita
a enumerar-les, sind que n’examina les aportacions i els limits. En les ciéncies naturals, explicar plenament
un fenomen implica identificar-ne els diferents sentits de causa o principi explicatiu (aitia)®, inclosa, quan
correspon, la finalitat (télos).

8 la recepcio medieval d’Aristotil influi decisivament en I’escolastica, pero el metode aristotelic no s’hi identifica sense
més.
aitia (aitia): causa, explicacid o principi explicatiu.
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El tret distintiu d’aquest procediment és la combinacié d’observacid, analisi conceptual i argumentacio. Aris-
totil parteix de I'experiéncia i de les opinions plausibles, perd aspira a explicar els fendomens mitjangant les
seves causes i a formular-ne una comprensio racional.

L’ANIMA, NUCLI CENTRAL DE L’ESSER HUMA | DE LA VIDA

Aristotil defineix I’ésser huma com un animal racional i politic: no-

més dins la polis pot desplegar plenament el llenguatge, la delibe-

_ . Humans: o racié i la vida virtuosa. La recerca de la veritat pertany als sabers
anima racional + vegetativa +sensitiva

teorics; I'etica i la politica orienten I'accié. La plenitud humana exi-

geix, doncs, una vida racional i virtuosa compartida amb els altres.

Animals:

anima vegetativa +sensitiva Ara bé, I'ésser huma és només un ésser etic i politic? Que explica
que sigui viu, senti i pensi? Aristotil respon aquestes preguntes
mitjancant la teoria hilemorfica i la seva doctrina de I'anima.

Plantes:
anima vegetativa

L’anima, principi vital i base de la teoria hilemorfica'®

Per a Aristotil, I'ésser huma és un compost de cos i anima: el cos és la matéria d’'un organisme viu i 'anima
n’és la forma, és a dir, el principi que I'organitza i el fa capag de viure. L’anima no és, en general, una subs-
tancia allotjada dins el cos, sind I'actualitat primera d’un cos
natural organitzat que té la vida en poténcia. Per aixo, cos i
anima constitueixen una Unica substancia viva®l.

Posseir anima és propi de tot ésser viu. Aristotil no presenta
tres animes separades, sind tres grans nivells de funcions vi-
tals. La facultat vegetativa fa possibles la nutricio, el creixe-
ment i la reproduccié; la sensitiva hi afegeix la percepcié i el
desig, i en molts animals també la locomocié; la racional o in-
tel-lectiva permet pensar, raonar i deliberar.

Aquestes facultats s’ordenen de manera inclusiva: les plantes
tenen funcions vegetatives; els animals, funcions vegetatives i
sensitives; i els éssers humans, a més d’aquestes, funcions ra-

cionals. Les facultats superiors pressuposen les inferiors.

Per explicar la unitat entre el cos, entés com a materia, i I'anima, entesa com a forma, Aristotil aplica als
éssers vius la teoria hilemorfica.

Per a Aristotil, tota substancia sensible és un compost de matéria i forma. La mateéria és allo de qué una cosa
esta feta i és, en relacié amb una forma determinada, alld que pot arribar a ser; la forma és el principi que
I'organitza i fa que sigui aquesta cosa concreta. Una massa d’argila pot rebre la forma d’una gerra; el bronze
o el marbre poden esdevenir una estatua. En els éssers vius, el cos organic és la matéria i I'anima és la forma
que el fa viure.

10 UAn, matéria; uopern, forma

u Vegeu Metafisica VII-VIII i De I'anima Il. La possible separabilitat de I'intel-lecte agent és una qiiestié interpretativa

especialment controvertida.
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Amb la teoria hilemorfica, Aristotil rebutja que les formes de les substancies sensibles existeixin separades
de les coses. La forma és immanent a la matéria que organitza. Aixi, una substancia primera, com aquest
cavall o aquesta persona, és un compost concret de matéria i forma?2.

A diferéncia de la concepcid platonica, que defensa la separabilitat de I'anima respecte del cos, Aristotil sosté

que cos i anima formen una unié substancial'®: no sén dues substancies independents accidentalment unides,

siné els dos principis constitutius d’'un mateix ésser viu.

Aixi, la teoria hilemorfica supera el dualisme platonic i explica el coneixement sense recdérrer a la reminiscen-
cia: la ment parteix dels individus sensibles i n’abstrau allo universal. Ara bé, la qlestid de la immortalitat no
queda resolta d’'una manera simple, perque el passatge sobre 'intel-lecte agent a De I"anima lll, 5 és obscur
i ha donat lloc a interpretacions molt diverses.

COM LES COSES ES TRANSFORMEN SENSE DEIXAR DE SER EL QUE SON
Aristotil i el canvi: una explicacié racional i empirica

Aristotil s’enfronta a un dels grans problemes de la filosofia grega: com és possible el canvi? Parmenides havia
negat que el que és pogués sorgir del no-res, mentre que altres pensadors havien subratllat la transformacio
constant de la natura. Aristotil sosté que en tot canvi hi ha un substrat que roman i una determinacié que
s’adquireix o es perd.

La teoria hilemorfica permet precisar aquesta estructura. En el canvi accidental roman la substancia concreta
i varien alguns dels seus accidents. En el canvi substancial s’adquireix o es perd una forma substancial, mentre
la matéria primera actua com a substrat Ultim. Per tant, no és exacte afirmar sense matisos que sempre
perdura simplement «la matéria» i que sempre canvia “la forma”.

Tipus de canvi

Aristotil distingeix entre canvi accidental i canvi substancial. En el canvi accidental, la substancia es manté i
varia algun accident, com la quantitat, la qualitat o el lloc**. En el canvi substancial, una substancia es genera
0 es corromp: s’adquireix o es perd una forma substancial. El naixement d’un ésser viu és un cas de generacio;
la mort, de corrupcio.

Canvi accidental: la substancia es manté; canvien la quantitat, la qualitat o el lloc.

Canvi substancial: una substancia es genera o es corromp; la forma substancial s’adquireix o es
perd, i la matéria primera actua com a substrat.

Per completar la teoria, Aristotil introdueix la distincié entre poténcia i acte. La poténcia és la capacitat
real d’arribar a ser o de fer alguna cosa; I'acte és la realitzacié efectiva d’aquesta capacitat. Aixi, una
llavor és en potencia un arbre, mentre que I'arbre desenvolupat és en acte allo que la llavor podia arribar
a ser.

El canvi es pot entendre, de manera pedagogica, com el pas de la potencia a 'acte: I'actualitzacié d’una pos-
sibilitat real que pertany al subjecte que canvia.

12 Ales Categories, la substancia primera és l'individu concret; la substancia segona és I'espécie o el genere que se’n

predica. A la Metafisica, Aristotil analitza la substancia sensible com a compost de materia i forma i discuteix la prio-
ritat de la forma.

13 Uni6 substancial: unitat en que els elements no formen dues substancies independents, sind els principis constitutius

d’una sola substancia.

1 En el canvi accidental roman la substancia concreta; en el canvi substancial, el substrat ultim és la matéria primera,

mentre s’adquireix o es perd una forma substancial.
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En conclusid, Aristotil evita concebre el canvi com un pas absolut del no-ser a I’ésser. Allo que encara no és
en acte pot ser ja en potencia. El canvi és I'actualitzacié d’aquesta potencia i pressuposa un substrat que
adquireix o perd una determinacio.

Ser en acte
possibilitat real de ser ]
una cosa - La realitat actual

El mdn, la realitat es presenta com una unitat dinamica i ordenada, on alld que és permanent i la transforma-
ci6 es combinen harmonicament.

DE L’EXPERIENCIA A LA CIENCIA: COM CONEIXEM SEGONS ARISTOTIL

Del canvi al coneixement

Hem vist que, per a Aristotil, les substancies sensibles son compostos de matéria i forma i que el canvi s’ex-
plica mitjangant la distincid entre potencia i acte. Davant d’aquesta realitat dinamica sorgeix una nova pre-
gunta: com podem saber qué sén les coses i explicar-ne els canvis?

El fet que les coses canviin no impedeix el coneixement. La ment pot captar, en els individus concrets, les
estructures i els trets comuns que en fan intel-ligible la naturalesa. Coneixer no és abandonar el mon sensible,
siné comprendre’n les formes i les causes.

La teoria hilemorfica sosté aquest procés: les formes no es troben en un mén separat, sind en les coses.

L'intel-lecte pot considerar-les universalment mitjangant I'abstraccid, deixant de banda els trets estrictament
individuals.

L’epistemologia aristotélica explica, per tant, com passem de les dades sensibles i particulars a conceptes
universals i, quan és possible, a un coneixement cientific de les causes.

Per a Aristotil, un universal és allo que es pot predicar de molts individus, com «animal», «triangle» o “ésser
huma”. A diferencia de les Idees platoniques, els universals no subsisteixen separats: la forma és present en
les coses particulars i és coneguda universalment per l'intel-lecte?®.

15 Forma i universal estan relacionats, pero no sén identics: la forma estructura la substancia concreta; I'universal és

allo comu que I'intel-lecte coneix i pot predicar de molts individus.
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Els diferents tipus de sabers

Aristotil distingeix tres grans tipus de sabers segons la seva finalitat i el seu objecte: el teoric, el practici el
productiu o técnic.

El saber teoric és contemplatiu i cerca la veritat per ella mateixa. Vol comprendre que és la realitat i quines
en son les causes i els principis. Inclou la fisica o filosofia natural, les matematiques i la filosofia primera, que
més tard s’"anomenara metafisica.

El saber practic orienta I'accié humana, tant en I'ambit individual com en el col-lectiu. No es limita a descriure
quée fem, sind que ajuda a deliberar sobre com hem de viure i actuar. L’ética i la politica en formen part.

Finalment, el saber productiu o técnic (tékhne) s’orienta a fer o produir alguna cosa exterior a I'activitat ma-
teixa. Inclou els oficis i les arts, com I'arquitectura, la medicina, la retorica o la poética.

En resum, els sabers es diferencien pel seu fi: contemplar i conéixer la veritat, orientar I'accié o produir una
obra.

El procés del coneixement

Per a Arist(‘)til, el coneixe- PROCES DE CONEIXEMENT

ment comenga en |'experi- | 1r nivell: 2n nivell: 3r nivell: 4t nivell

&ncia sensible. Uin- n?:yangnt els sen- R!epm‘[!u‘cclo a I‘a‘:ma— Per. ahstraccid ob- EI‘ Fﬂ?ceptes > fu-
.. tits ginacié i meméria de |, ftenim els concep- . dicis i raonaments

tel-lecte, abans de conéi- | hi ha el coneixe—’ lesdades sensorials » tes.

xer, és comparable a una | ment de lobjecte

taulet hiha | M

auleta on encara no hi ha Coneixement sensorial Coneixement intel-lectual

res escrit; no posseeix, (contingent) (universal i necessari)

experiencia Tecnica — Ciéncia - Filosofia

doncs, conceptes innats.
Ara bé, els sentits son només el punt de partida: el coneixement culmina en la comprensié intel-lectual i, en
la ciéncia, en la demostracio de les causes.

1. Sensacid. Els sentits externs capten objectes concrets i ens proporcionen dades particulars: co-
lors, sons, formes, olors o textures.

2. Imaginacié, memoria i experiéncia. La imaginacié conserva representacions dels objectes, i la
memoria permet retenir-les. La reiteracid de records semblants dona lloc a I'experiéncia.

3. Abstraccid intel-lectual. A partir dels casos particulars, I'intel-lecte capta allo essencial i comu. Aixi
forma conceptes universals sense separar-los en un moén independent.

4. Judicis, raonaments i ciéncia. Els conceptes permeten formular judicis i encadenar raonaments.
El coneixement cientific exigeix, a més, demostrar per que una cosa és necessariament com és a
partir dels seus principis i causes.

Aquest qliestions apareixen en diverses obres: De I’anima estudia les facultats vitals i I'intel-lecte; la Metafi-
sica analitza la substancia, la forma i els primers principis; i I’Organon, especialment els Analitics posteriors,
exposa l'estructura de la demostracio cientifica.

En conclusid, el coneixement huma s’inicia en les dades sensibles, perd arriba a I'universal quan l'intel-lecte
n’abstrau la forma. La ciéncia no es limita a registrar fets: pretén comprendre’ls necessariament a partir de
les causes que els expliquen.
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ENTENDRE EL MON: LA TEORIA DE LES CAUSES

Aristotil concep la realitat des d’una perspectiva dinamica: les substancies canvien, pero aquests canvis tenen
una estructura intel-ligible. Per conéixer una realitat no n’hi ha prou de descriure-la; cal saber queé és, de que
esta feta, qué I’ha produida o iniciada i en vista de qué existeix o actua. D’aqui sorgeix la teoria de les quatre
causes.

Per que existeixen les coses i per qué canvien?

Les distincions matéria-forma i poténcia-acte expliquen I'estructura dels éssers i la possibilitat del canvi. La
teoria de les causes completa aquesta analisi, perqué identifica els diferents principis necessaris per donar

una explicacié adequada de per qué una cosa és i canvia com ho fa'®.

En Aristotil, causa (aitia) significa principi explicatiu. No designa només allo que produeix un efecte, com en
I’s modern del terme, sind quatre maneres complementaries de respondre la pregunta «per que?»: causa
material, formal, eficient i final.

1. Causa material: allo de quée una cosa esta feta; respon a la pregunta «de quée esta feta?». En
una taula, és la fusta.

2. Causa formal: I'estructura o esséncia que fa que una cosa sigui el que és; respon a «qué és?».
En una taula, és la configuracié que organitza la fusta com a taula.

3. Causa eficient: el principi d’on prové el canvi o el repos; respon a «que o qui I’ha produida?».
En una taula, és I'activitat del fuster i el seu art.

4. Causa final: allo en vista de qué una cosa existeix o es fa; respon a «per a qué?». En una taula,
pot ser servir per menjar-hi o treballar-hi.

16 Aristotil, Metafisica V, 2 (1013a24-1013b3); Fisica Il, 3 (194b16-195a3); Analitics posteriors |, 2 (71b9-12).
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Causa material

Causa eficient Cousa final

Ao nud octés fot? queé és? qui ho fa? per a aué serveix

La causa final té un paper central en I’explicacié aristotelica de la natura, especialment dels éssers vius: mol-
tes estructures i processos s’entenen per la funcié que acompleixen. Aquesta orientacié cap a un fi (télos)'’
s’anomena teleologia. No pressuposa necessariament un dissenyador extern, perque la finalitat és immanent

als éssers naturals.

La cosmologia aristotelica descriu un univers finit i geocentric. Els elements tenen moviments i llocs naturals:
la terra i 'aigua tendeixen cap al centre, mentre que l'aire i el foc tendeixen cap amunt. Per aixo, la Terra
ocupa la regid central del cosmos. Aquest ordre fisic s’integra en una concepcio jerarquica i teleologica de la

natura.

Per Aristotil, de totes aquestes causes, la que té més importancia és la causa final, ja qué considera que tot
alldo que existeix tendeix a una fi; té una finalitat o un proposit natural: teleologia®®

Es per aquest motiu que, segons la seva cosmologia, la Terra — per la seva pesadesa— ocupa el centre de
I"'univers (geocentrisme) i mostra una naturalesa ordenada formada per una jerarquia d’elements segons el
criteri del seu pes (terra, aigua, aire i foc), orientada a una finalitat.

EL PRIMER MOTOR IMMOBIL

Si tot allo que es mou és mogut per alguna cosa, I'explicacié del moviment no pot dependre indefinidament
d’una série de motors que, al seu torn, necessitin ser moguts. Aristotil conclou que cal un Primer Motor Im-
mobil'°. Es acte pur, sense poténcia per canviar; és immaterial, perqué no esta sotmes als processos fisics;
és etern i immobil, d’acord amb I'eternitat del moviment; i actua principalment com a causa final, com a
objecte de pensament i de desig. A la Metafisica Xll explica aixi el moviment etern del primer cel, no la creacié

temporal del mén.

El Primer Motor és un principi divi, perd no un creador personal que decideixi produir el mén?’. La seva acti-
vitat és intel-lectual i perfecta: és “pensament del pensament” (néesis noéseos), pensament que es pensa a
si mateix. Es tracta, doncs, d’una divinitat metafisica i contemplativa.

En conjunt, Aristotil articula realitat i coneixement. La teoria hilemorfica explica les substancies sensibles; la
distincid entre potencia i acte, el canvi; I'abstraccid, I'accés intel-lectual a I'universal; i les quatre causes, els
diferents principis que fan possible una explicacié completa.

Aixi, la filosofia i la ciéncia aspiren a comprendre no només que les coses son, sind també que sén i per que
sén com son.

7 Télos significa fi, culminacié o finalitat.
18 telos =fi
13 Aristotil, Fisica VIII, 5-6; Metafisica XII, 6-7 (1072a26-27; 1072b3-4) i 9 (1074b15-35).

20 Tomas d’Aquino interpreta el Primer Motor dins un marc cristia, especialment a la Summa Theologiae i la Summa
contra Gentiles. Tanmateix, el cosmos aristotelic és etern i el Primer Motor no el crea mitjangant un acte voluntari.
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DE LA CIUTAT IDEAL A LA CIUTAT POSSIBLE: LA FILOSOFIA POLI-
TICA D’ARISTOTIL

ETICA | POLITICA: DE LA VIDA BONA A LA CIUTAT BONA

De l’estudi de la realitat a I’estudi de I’accié humana

Després d’estudiar la realitat, el canvi, les causes i el coneixement, Aristotil dirigeix la seva atencié cap a una
nova questid: com ha de viure I'ésser huma? Aquesta pregunta obre I'ambit de la filosofia practica, constituit
principalment per I'etica i la politica.

Les ciéncies teoriques, com la fisica, les matematiques o la filosofia primera, cerquen la veritat per ella ma-
teixa. Les ciencies practiques, en canvi, estudien les accions humanes i tenen com a finalitat orientar la con-
ducta. No pretenen Unicament saber que sén el bé, la virtut o la justicia, siné ajudar-nos a viure i actuar
adequadament.

Aixo significa que I'etica aristotélica no és una teoria abstracta ni un conjunt de normes desconnectades de
I’experiéncia. Aristotil vol comprendre com es forma el caracter, com aprenem a deliberar, quines accions
ens fan virtuosos i quines condicions permeten assolir una vida plena.

La reflexio etica condueix necessariament cap a la politica. Els individus no viuen aillats: es formen dins d’una
familia, reben una educacié, obeeixen unes lleis i participen en una comunitat. Per aix0, la vida bona no depén
només de les decisions personals, sind també de la qualitat de les institucions i de la comunitat politica.

Tota accio tendeix cap a algun bé

L’Etica a Nicomac comenca afirmant que tota activitat, eleccié o decisié humana tendeix cap a algun bé. Quan
actuem, ho fem perqué considerem que alld que perseguim és convenient, Util, agradable o valuds. La medi-
cina busca la salut; I'estrategia militar, la victoria; I'arquitectura, la construccid; i I'educacid, la formacié de
les persones.

Alguns béns son buscats com a mitjans per aconseguir-ne d’altres. Per exemple, podem voler diners no ne-
cessariament per ells mateixos, sind perque ens permeten adquirir altres coses. Ara bé, si totes les finalitats
fossin simples mitjans per a una finalitat posterior, el desig huma avancaria indefinidament i no arribaria mai
a un bé definitiu.

Aristotil considera, per tant, que ha d’existir un bé suprem que sigui desitjat per ell mateix i no com a mitja
per obtenir una altra cosa. Aquest bé ultim és la felicitat o eudaimonia.

La felicitat o eudaimonia

La paraula grega eudaimonia es tradueix habitualment com a «felicitat», perd no designa simplement un
estat d’anim agradable, una satisfacci6 momentania o una acumulacioé de plaers. Significa viure bé, actuar bé
i desenvolupar plenament les capacitats propies de I’ésser huma.

La felicitat no és una emocio passatgera, sind una manera de viure considerada globalment. Una persona no
és felic només perque experimenti un moment de plaer, de la mateixa manera que una oreneta no fa prima-
vera. La eudaimonia exigeix estabilitat, continuitat i una trajectoria vital orientada per la rad i la virtut.

Aristotil defineix la felicitat com una activitat de I'anima d’acord amb la virtut i, si hi ha diverses virtuts,
d’acord amb la millor i més completa. La felicitat no consisteix simplement a posseir unes qualitats, sind a
exercir-les. No n’hi ha prou de tenir la capacitat de ser just, prudent o valent: cal actuar de manera justa,
prudent i valenta.

Aquesta concepcié deriva de la idea aristotelica que el bé de cada ésser depén de la realitzacié de la seva
funcié propia. Un bon music és qui interpreta bé; un bon metge, qui exerceix adequadament la medicina. Per
descobrir el bé huma, cal determinar qué caracteritza especificament I'ésser huma.
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Ni la nutricié ni el creixement poden definir la funcié propiament humana, perque també sén presents en les
plantes. Tampoc no n’hi ha prou amb la sensibilitat, compartida amb els animals. La funcié distintiva de |'ésser
huma és I'activitat racional. Per aix0, la vida bona és aquella en que la rao orienta adequadament les accions,
els desigs i les decisions.

La virtut com a excel-léncia

La paraula grega areté, traduida com a «virtut», significa originariament excel-léncia: la qualitat que permet
a un ésser realitzar adequadament la seva funcié. La virtut humana és, doncs, la disposicié que permet viure
i actuar bé d’acord amb la raé.

Aristotil distingeix entre virtuts etiques i virtuts intel-lectuals o dianoétiques. Les virtuts etiques ordenen els
desigs, les emocions i la conducta. Entre aquestes virtuts hi ha la valentia, la moderacid, la generositat i la
justicia. Les virtuts intel-lectuals perfeccionen les facultats racionals i inclouen la saviesa, la intel-ligéncia, la
tecnica i la prudéncia.

Les virtuts etiques no sén innates ni apareixen espontaniament. Les adquirim mitjangant I’habit. Ens tornem
justos practicant accions justes, valents afrontant adequadament les situacions perilloses i moderats apre-
nent a controlar els plaers. El caracter es construeix a través de la repeticio d’accions.

Aix0 no significa que qualsevol costum sigui virtuds. L’habit ha d’estar orientat per la rad. Repetir accions
injustes o desordenades també forma el caracter, perd produeix vicis en lloc de virtuts. Per aquesta rao,
I’educacié adquirida durant la infantesa té una importancia fonamental.

La virtut com a terme mitja

Aristotil defineix la virtut etica com un terme mitja entre dos extrems viciosos: un per excés i un altre per
defecte. La valentia, per exemple, se situa entre la temeritat i la covardia; la generositat, entre el malbarata-
ment i I'avaricia; la moderacid, entre la insensibilitat i la intemperancia.

Aquest terme mitja no és una mitjana matematica ni una invitacié a la mediocritat. Es el punt adequat en
relacid amb nosaltres i amb les circumstancies. En algunes situacions, la conducta correcta pot exigir una
resposta intensa; en d’altres, una actitud més moderada.

Actuar virtuosament significa experimentar les emocions adequades, davant les persones adequades, en el
moment adequat, amb la finalitat adequada i de la manera adequada. Determinar aquest punt exigeix raé,
experiéncia i capacitat de deliberacio.

No totes les accions, pero, admeten un terme mitja. Aristotil assenyala que accions com I’assassinat, el roba-
tori o I'adulteri no sén incorrectes per excés o per defecte, sind que sén dolentes en elles mateixes. No hi ha,
per tant, una manera moderada o virtuosa de cometre-les.

La prudéncia i la deliberacio

La virtut intel-lectual més important per orientar la vida practica és la prudencia o phrdnesis. La prudéncia és
la capacitat de deliberar correctament sobre allo que és bo i convenient per a la vida humana.

No és simplement astucia ni habilitat per aconseguir qualsevol objectiu. Una persona pot ser molt eficag a
I’'hora d’assolir una finalitat injusta, pero aixo no la converteix en prudent. La prudéncia pressuposa una ori-
entacié moral correcta: permet escollir els mitjans adequats per assolir finalitats bones.

Tampoc no es pot reduir a I'aplicacié mecanica de normes generals. Les accions humanes tenen lloc en cir-
cumstancies particulars i canviants. Per actuar correctament, cal comprendre tant els principis generals com
la situacio concreta. La prudencia s’adquireix, per aix0, mitjancant I'experiéncia.

Les virtuts etiques i la prudéncia es necessiten mituament. Sense un bon caracter, la rad pot convertir-se en
un instrument al servei de desigs desordenats. Sense prudeéncia, les bones intencions poden conduir a deci-
sions equivocades. La vida virtuosa exigeix, per tant, la integracid entre rad, desig i accio.
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Els béns externs, I’'amistat i la vida compartida

La felicitat depen principalment de I’activitat virtuosa, pero Aristotil reconeix que alguns béns externs també
son necessaris. La salut, una certa seguretat material, I’educacid, el reconeixement social i I'labséncia de des-
gracies extremes poden facilitar o dificultar I'exercici de la virtut.

Aix0 no significa que la riquesa o el poder siguin la felicitat. S6n béns instrumentals i han d’estar subordinats
a la vida virtuosa. Una persona pot tenir molts recursos i, tanmateix, viure malament si no sap utilitzar-los
d’una manera racional i justa.

Entre els béns necessaris per a una vida plena, I'amistat ocupa un lloc privilegiat. Aristotil considera que ningu
no voldria viure sense amics, encara que posseis tots els altres béns. Els amics permeten compartir activitats,
deliberar, ajudar-se mutuament i reconéixer el bé en la vida d’una altra persona.

La forma més completa d’amistat és la que es basa en la virtut. En aquesta amistat, cadascu vol el bé de I'altre
per ell mateix i no només pel plaer o la utilitat que en pot obtenir. Aquest vincle no elimina l'interes personal,
sind que integra el bé propi i el bé de I'amic dins d’una vida compartida.

La importancia de I'amistat mostra que la felicitat aristotélica no és purament individual. L'ésser huma ne-
cessita relacions estables, educacio, reconeixement i participacio en activitats comunes. La vida bona és una
vida compartida.

La vida activa i la vida contemplativa

Aristotil reconeix diverses formes de vida valuosa. La vida practica es desenvolupa mitjangant les virtuts éti-
ques, la prudéencia, I'amistat i la participacio en la comunitat. La vida contemplativa es basa en I’activitat de

la intel-ligéncia i en la recerca de la veritat.

Al llibre X de I'Etica a Nicomac, Aristotil presenta la contemplacié com "activitat més elevada, perqueé corres-
pon a la facultat més excel-lent de I'ésser huma i pot exercir-se amb una continuitat especial. La vida teorica
s’aproxima, en certa manera, a I'activitat perfecta i autosuficient del Primer Motor.

Tanmateix, I’ésser huma no és Gnicament intel-lecte. Es també un ésser corporal, afectiu, moral i politic. Ne-
cessita béns externs, amics, lleis i una comunitat estable. Per aix0, encara que la contemplacid constitueixi la
forma més elevada d’activitat, la vida humana completa no es pot desvincular de les virtuts practiques ni de
la convivencia politica.

La politica com a ciéncia arquitectonica

L’etica investiga en que consisteix la vida bona per a I'individu. La politica estudia com s’ha d’organitzar la
comunitat perque aquesta vida bona sigui possible. No sén, per tant, dues disciplines independents, sind dues
dimensions d’una mateixa filosofia practica.

Aristotil considera la politica una ciéncia arquitectonica perquée ordena les altres activitats de la ciutat i de-
termina quins coneixements s’han de promoure, quines conductes han de regular-se i quina educacio han de
rebre els ciutadans. De la mateixa manera que un arquitecte coordina els diferents oficis implicats en una
construccid, la politica coordina les activitats socials amb vista al bé comu.

El bé d’'una comunitat és més complet que el bé d’un individu aillat perque abraca el benestar de moltes
persones i pot mantenir-se al llarg del temps. Aixo no significa que I'individu hagi de ser sacrificat davant
d’una entitat col-lectiva abstracta. El bé comu consisteix en les condicions que permeten als membres de la
comunitat desenvolupar una vida racional i virtuosa.

La politica té, doncs, una finalitat moral. No s’ha de limitar a garantir la supervivencia, evitar els delictes o
facilitar els intercanvis economics. Ha de contribuir a la formacié de bons ciutadans i crear les condicions
necessaries perqué puguin actuar amb justicia i prudéncia.
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L’ésser huma com a animal politic

La continuitat entre ética i politica es fonamenta en la naturalesa mateixa de I'ésser huma. Aristotil afirma
que I'ésser huma és per naturalesa un animal politic, un z6on politikén. No vol dir simplement que sigui soci-
able, sind que només pot desplegar plenament les seves capacitats dins d’una comunitat organitzada per lleis
i criteris de justicia.

Molts animals viuen en grup, perdo només I'ésser huma posseeix /6gos, és a dir, llenguatge racional. La veu
permet expressar plaer i dolor; el Idgos permet comunicar qué és convenient o perjudicial, bo o dolent, just
o injust.

La comunitat politica neix d’aquesta capacitat de deliberar sobre valors compartits. Una polis no és una sim-
ple agrupacié d’individus que viuen en un mateix territori. Es una comunitat de persones que participen en
una determinada concepcié del bé i de la justicia.

Aix0 explica que Aristotil consideri la justicia la virtut politica per excel-lencia. Sense justicia no hi pot haver
una comunitat auténtica, sind només dominacid, conflicte o aliances provisionals d’interessos.

De la familia a la polis

Aristotil explica la formacio de la polis com el desenvolupament natural de comunitats més elementals. La
primera és la familia o ofkos, sorgida per satisfer les necessitats quotidianes. La unié de diverses families dona
lloc al poble o llogaret; la unié de diversos pobles forma finalment la polis.

La polis és una comunitat completa i relativament autosuficient. S’origina per fer possible la vida, pero existeix
per fer possible la vida bona. La supervivéncia n’explica I'aparicio; la felicitat i la virtut n’expliquen la finalitat.

Aquesta finalitat permet afirmar que la polis és natural. En la filosofia aristotélica, la naturalesa d’una cosa es
manifesta en el seu desenvolupament complet. La llavor tendeix cap a I'arbre; les comunitats humanes ele-
mentals tendeixen cap a la polis. La ciutat és la culminacié d’aquest procés perque és I’espai on I'ésser huma
pot desenvolupar plenament el llenguatge, la rad, la justicia i la virtut.

Quan Aristotil afirma que la polis és anterior per naturalesa a I'individu, no vol dir que les ciutats apareguessin
abans que les persones. Vol dir que I'individu només pot realitzar plenament les seves facultats dins de la
comunitat. De la mateixa manera que una ma separada del cos deixa de complir la funcié propia d’una ma,
un individu completament separat de la polis no pot desenvolupar totes les dimensions de la vida humana.

La llei i I'educacié del caracter

La virtut s’adquireix mitjangant I’habit, perod els habits no es formen en el buit. La familia, I'educacio, les lleis
i les institucions influeixen decisivament en la formacié del caracter.

Una ciutat governada per lleis injustes o per costums desordenats formara ciutadans acostumats a actuar
injustament. En canvi, una bona constitucié orientara els ciutadans cap a accions virtuoses. La legislacié té,
per tant, una funcié educativa.

L’objectiu de la llei no és només castigar els delictes. Ha de formar els ciutadans perqué arribin a actuar cor-
rectament no Unicament per por del castig, siné perque han desenvolupat un caracter virtuds. La bona edu-
cacio transforma progressivament les accions correctes en habits estables.

Aquesta concepcio explica per que Aristotil no considera I'educacié un assumpte exclusivament privat. Si la
comunitat comparteix una mateixa finalitat, també ha de compartir una educacié orientada cap al bé comu.
La qualitat d’un regim politic depén, en gran part, de la formacio que reben els seus ciutadans.

Del bon individu a la bona ciutat

La relacié entre ética i politica no consisteix simplement a traslladar les virtuts individuals al conjunt de la
ciutat. Una comunitat necessita institucions, lleis i formes de participacioé que ordenin la pluralitat dels seus
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membres. Tanmateix, no pot existir una ciutat justa si els seus ciutadans i governants no han adquirit les
virtuts necessaries per deliberar i actuar responsablement.

La bona ciutat és aquella que no es limita a garantir la supervivéncia, siné que crea les condicions per a la vida
bona. Necessita lleis justes, una educacié adequada, una distribucié equilibrada del poder i institucions ori-
entades cap al bé comu.

Per aix0, la pregunta sobre la felicitat humana desemboca en la pregunta politica. Si la vida bona exigeix
virtut, amistat, educacié i participacié comunitaria, cal preguntar-se quina organitzacio politica pot afavorir
aquests béns. L'estudi de les diferents formes de govern, de la ciutadania, de la llei i de la justicia constitueix
la continuacié necessaria de la reflexié ética.

L’etica mostra quin tipus de vida és desitjable; la politica ha de determinar quina mena de ciutat pot fer-la
possible. El pas de la vida bona a la ciutat bona no és, doncs, un canvi de tema, sino el desplegament complet
de la filosofia practica d’Aristotil.

LA POLITICA COM A CULMINACIO DE L’ETICA

La filosofia politica d’Aristotil no es pot separar de la seva reflexié ética. L’ Etica a Nicomac estudia quin és el
bé propi de I'ésser huma i mostra que la felicitat, la eudaimonia, consisteix en una vida activa guiada per la
rad i la virtut. La Politica continua aquesta investigacid i es pregunta quines institucions, lleis i formes de
govern permeten als éssers humans viure bé en comunitat.

La politica no s’ocupa Unicament de distribuir el poder o de garantir la convivencia. La seva finalitat més
profunda és crear les condicions necessaries perqueé els ciutadans puguin desenvolupar una vida bona. Per
aquest motiu, Aristotil considera la politica la principal de les ciéncies practiques: és la disciplina que ordena
la vida col-lectiva i orienta les altres activitats cap al bé coma.

Aquesta concepcid és molt diferent de la idea moderna segons la qual I'Estat s’hauria de limitar a protegir els
drets individuals i evitar els conflictes. Per a Aristotil, la comunitat politica té també una funcié educativa i
moral. No n’hi ha prou que els ciutadans visquin junts: cal que aprenguin a actuar amb justicia, prudéncia i
responsabilitat.

L’ésser huma com a animal politic

Aristotil afirma que I'ésser huma és per naturalesa un zdon politikon, és a dir, un animal politic. Aquesta
expressio no significa simplement que els humans siguin sociables o que necessitin la companyia dels altres.
Molts animals viuen en grup, pero només els éssers humans constitueixen comunitats politiques organitzades
al voltant de lleis, institucions i concepcions compartides de la justicia.

La diferencia fonamental es troba en la possessi6 del logos. Altres animals poden emetre sons per expressar
plaer o dolor, pero I'ésser huma disposa d’un llenguatge racional que li permet deliberar sobre alldo que és
convenient o perjudicial, bo o dolent, just o injust. La comunitat politica neix precisament de la capacitat de
comunicar i discutir aquestes valoracions.

La politica, per tant, no és una imposicié artificial sobre individus originariament aillats. Forma part del des-
plegament natural de les capacitats humanes. Un ésser huma completament desvinculat de qualsevol comu-
nitat seria, segons la coneguda expressid aristotelica, «una beéstia o un déu»: una bestia perque viuria al
marge de la justicia, o un déu perqué seria autosuficient i no necessitaria ningu.

Agquesta afirmacio no implica que tots els membres d’una comunitat actuin espontaniament de manera justa.
Aristotil reconeix que I'ésser huma, quan se separa de la llei i de la justicia, es pot convertir en el pitjor dels
animals. Precisament per aix0 calen I'educacid, les lleis i les institucions politiques.
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L’origen natural de la polis

Aristotil explica la formacié de la comunitat politica com un procés gradual. La primera forma d’associacio és
la familia o oikos, que satisfa les necessitats quotidianes. La unié de diverses families dona lloc al poble o
llogaret, i la unié de diversos pobles forma finalment la polis.

Aquest desenvolupament no s’ha d’entendre només com una successio cronologica. Cada comunitat tendeix
cap a una finalitat que només s’assoleix plenament en la polis. La familia permet sobreviure; el poble amplia
la cooperacid; la ciutat constitueix una comunitat autosuficient en que es pot desenvolupar una vida plena-
ment humana.

D’aqui prové una de les afirmacions més importants de la Politica: |a polis s’origina per satisfer les necessitats
de la vida, pero existeix per fer possible la vida bona. La seva finalitat no és només garantir la seguretat,
facilitar els intercanvis o impedir que els individus es facin mal. Aquestes funcions son necessaries, perd no
suficients. Una comunitat politica autentica ha d’orientar-se cap a la justicia, la virtut i la felicitat dels ciuta-
dans.

Aristotil afirma també que la polis és anterior per naturalesa a I'individu i a la familia. No vol dir que les ciutats
apareguessin cronoldgicament abans que les persones, sind que I'individu només pot desplegar plenament
les seves facultats dins d’una comunitat politica. De la mateixa manera que una ma separada del cos deixa
de ser una ma en sentit propi, un ésser huma completament separat de la comunitat no pot desenvolupar
totes les capacitats que defineixen la vida humana.

La polis com a comunitat orientada al bé comu

Tota comunitat es constitueix amb vista a algun bé. Una familia, una alianga militar o una associacié comercial
persegueixen finalitats determinades. La polis, pero, és la comunitat més completa perquée engloba les altres
associacions i s’orienta cap al bé més elevat: la vida bona del conjunt dels ciutadans.

El bé comu no és un bé abstracte i independent del benestar de les persones. Es el conjunt de condicions que
permet als ciutadans viure d’acord amb la rad i la virtut. Un regim politic és correcte quan els governants
exerceixen el poder en benefici de tota la comunitat. En canvi, es desvia quan governen exclusivament a favor
dels seus interessos particulars.

Aquesta distincié entre bé comu i interés particular és el criteri fonamental que Aristotil utilitza per classificar
les formes de govern. No importa només quantes persones governen; cal preguntar-se també per a qui go-
vernen i quina finalitat persegueixen.

La ciutadania com a participacio politica

Per entendre qué és una ciutat, Aristotil considera necessari determinar abans que és un ciutada. No totes
les persones que resideixen en un territori tenen necessariament la condicié de ciutadans. Tampoc no n’hi
ha prou d’estar protegit per les lleis o de participar en les activitats economiques de la comunitat.

En sentit estricte, ciutada és qui participa en les funcions deliberatives i judicials de la polis. Es ciutada qui pot
intervenir en I'assemblea, deliberar sobre els assumptes publics, ocupar magistratures i participar en I’'admi-
nistracié de justicia. La ciutadania és, doncs, una activitat i no només una condicié juridica.

Aquesta definicié varia segons la constitucid. Una persona considerada ciutadana en una democracia pot no
ser-ho en una oligarquia. Per aix0, Aristotil afirma que la identitat d’una ciutat depén principalment de la seva
constitucio, és a dir, de la manera com es distribueixen les magistratures i s’organitza el poder politic.

Aristotil diferencia també entre el bon ciutada i 'home moralment bo. El bon ciutada és qui compleix ade-
guadament la funcié que li correspon dins d’una constitucié determinada. L’home bo, en canvi, posseeix la
virtut completa. En un regim imperfecte, una persona pot ser un bon ciutada perqué obeeix les seves lleis i,
tanmateix, no ser plenament virtuosa. La coincidéncia entre el bon ciutada i I'hnome bo només es produiria
en una constitucio justa i ben ordenada.

61



https://espaihermes.com Historia de la Filosofia Capitol 2
ISBN: 978-84-09-76230-9 Filosofia antiga/classica Aristotil

La justicia politica

La vida politica exigeix determinar com s’han de repartir el poder, els carrecs, els honors i els recursos de la
comunitat. Aristotil considera que els conflictes politics sorgeixen sovint perqué diferents grups defensen
concepcions parcials de la justicia.

Els partidaris de la democracia argumenten que, com que els ciutadans sén igualment lliures, haurien de ser
iguals en tots els ambits. Els partidaris de I'oligarquia sostenen que, com que alguns posseeixen més riquesa,
també haurien de disposar de més poder politic. Tots dos grups reconeixen un element real de justicia, pero
el converteixen erroniament en un criteri absolut.

Per a Aristotil, la justicia politica s’ha de basar en una igualtat proporcional. Tractar justament no significa
donar sempre exactament el mateix a tothom, sind distribuir els béns i les responsabilitats d’acord amb cri-
teris rellevants per al bé de la comunitat. La riquesa o la llibertat poden tenir importancia politica, perd no
son I'anic criteri. La virtut i la capacitat de contribuir al bé comd també s’han de tenir en compte.

Les formes correctes i desviades de govern

Aristotil classifica els regims politics mitjangant dos criteris: el nombre de persones que governen i la finalitat
amb que exerceixen el poder. Segons si governa una persona, unes quantes o la majoria, i segons si ho fan a
favor del bé comu o del seu interes particular, apareixen sis formes de govern.

La monarquia és el govern correcte d’una sola persona, quan el governant posseeix una virtut excepcional i
actua en benefici de tota la comunitat. La seva desviacio és la tirania, en qué una sola persona governa de
manera arbitraria i busca exclusivament el seu propi benefici.

L'aristocracia és el govern d’un grup reduit de persones virtuoses que orienten les seves decisions cap al bé
comu. La seva corrupcié és I'oligarquia, en que els rics governen per conservar els seus privilegis economics i
politics.

La politeia, que es pot traduir com a govern constitucional o republica, és el govern de molts ciutadans ori-
entat cap al bé comu. La seva desviacié és la democracia, entesa per Aristotil com el govern dels pobres quan
exerceixen el poder exclusivament en benefici propi.

Cal evitar identificar aquesta democracia amb les democracies constitucionals contemporanies. Aristotil uti-
litza el terme en el context de les ciutats gregues i el contraposa a I'oligarquia. En la seva classificacid, demo-
cracia i oligarquia no es diferencien només pel nombre de governants, siné sobretot pel grup social que con-
trola el poder: els pobres en un cas i els rics en I'altre.

Aristotil no rebutja tots els elements democratics. Reconeix que una multitud pot arribar col-lectivament a
decisions raonables i que la participacié dels ciutadans pot millorar la deliberacid politica. El problema apareix
quan una part de la ciutat s’identifica amb el conjunt i utilitza les institucions en benefici exclusiu dels seus
membres.

La millor constitucié possible

Aristotil distingeix entre el regim absolutament millor i el millor régim possible en unes circumstancies deter-
minades. El primer exigiria ciutadans excepcionalment virtuosos i unes condicions materials molt favorables.
El segon ha de tenir en compte les caracteristiques reals de la poblacid, el territori, la riquesa disponible i els
costums de cada comunitat.

Aquesta distincié mostra el caracter practic de la filosofia politica aristotelica. El legislador no pot limitar-se a
imaginar una ciutat perfecta; ha de saber quina constitucio és possible i adequada per a una societat concreta.
Una llei excel-lent en abstracte pot fracassar si no s’ajusta a les condicions i al caracter dels ciutadans.
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Dins de les formes possibles de govern, Aristotil mostra una preferéncia especial per la politeia, una consti-
tucié mixta que combina elements democratics i oligarquics. Aquesta barreja evita que una sola classe social
domini completament la comunitat i ajuda a equilibrar els interessos dels rics i dels pobres.

La finalitat no és repartir el poder de manera purament aritmetica, sind construir una comunitat estable ori-
entada cap al bé comu. La combinacié institucional permet aprofitar alguns elements positius de la democra-
cia, com la participacid, i alguns de I'oligarquia, com I'exigéncia de competéncia i responsabilitat.

La importancia de la classe mitjana

La classe mitjana ocupa un lloc central en el millor régim possible. Aristotil considera que les desigualtats
economiques extremes generen conflictes politics. Els molt rics poden tornar-se arrogants i acostumar-se a
manar sense saber obeir; els molt pobres poden sentir-se exclosos, actuar moguts pel ressentiment i ser
facilment manipulats.

Quan una ciutat es divideix entre una minoria molt rica i una majoria molt pobra, deixa de ser una comunitat
de ciutadans lliures i es transforma en una relacié d’hostilitat entre dominadors i dominats. En canvi, una
classe mitjana nombrosa redueix la polaritzacié i facilita la moderacio.

Els ciutadans de condiciéd mitjana no aspiren tan facilment a dominar els altres ni temen constantment ser
dominats. Per aix0 poden actuar com a element d’equilibri entre els extrems socials. Aristotil arriba a afirmar
que la millor comunitat politica és aquella en qué la classe mitjana és prou forta per impedir que rics o pobres
monopolitzin el poder.

Aquesta defensa de la classe mitjana no converteix Aristotil en un democrata modern. El seu objectiu princi-
pal és assegurar 'estabilitat de la comunitat i evitar les revolucions produides per la desigualtat, I'exclusié o
la rivalitat entre grups.

El govern de la llei

Aristotil defensa, en general, que és preferible el govern de la llei al govern arbitrari d’una persona. La llei
representa una rao alliberada, tant com sigui possible, de les passions individuals. Els governants, en canvi,
poden deixar-se portar per la ira, I'ambicid, I'interes particular o el desig de venjanca.

Aix0 no significa que les lleis puguin preveure totes les situacions. Les normes sén generals, mentre que la
vida politica presenta casos particulars que exigeixen deliberacio i prudéncia. Per aixo calen magistrats capa-
cos d’interpretar i aplicar les lleis correctament.

La llei tampoc no és justa només pel fet de ser una llei. Una constitucié desviada pot aprovar normes que
protegeixin els interessos del grup dominant. Les lleis son justes quan formen part d’una constitucié orien-
tada cap al bé comu i contribueixen a formar ciutadans virtuosos.

L’educacio dels ciutadans

Si la finalitat de la politica és la vida bona, I'educacié no pot ser un assumpte exclusivament privat. Aristotil
considera que el legislador ha de prestar una atencié especial a la formacio dels joves, perque la continuitat
d’una constitucié depéen del caracter dels seus ciutadans.

Cada regim necessita una educacid coherent amb els seus principis. Una democracia forma ciutadans demo-
cratics; una oligarquia educa d’acord amb els valors oligarquics. Ara bé, I’educacid propia d’una bona consti-
tucié no ha de servir només per mantenir el régim existent, sind per preparar els ciutadans per actuar racio-
nalment i virtuosament.

Com que la ciutat té una finalitat comuna, I'educacié també ha de ser comuna i publica. No es pot deixar
completament en mans de cada familia. El ciutada no es pertany Unicament a si mateix, siné que forma part
de la comunitat i ha de ser educat per participar-hi responsablement.
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L’educacié ha de preparar els ciutadans tant per governar com per obeir. En una comunitat d’homes lliures i
politicament iguals, els ciutadans s’alternen en |'exercici de les magistratures. Per governar bé, primer cal
haver aprés a obeir les lleis i a respectar les decisions legitimes de la comunitat.

LA CRiTICA D’ ARISTOTIL A LA CIUTAT IDEAL DE PLATO

Aristotil dedica una part important del llibre Il de la Politica a examinar les propostes politiques de Platé. La
seva critica se centra especialment en la ciutat ideal presentada a La Republica.

Platé havia defensat que la justicia consisteix en el fet que cadascuna de les classes socials compleixi la funcio
que li correspon. Els governants-filosofs dirigeixen la ciutat perquée coneixen la Idea del Bé; els guardians la
defensen; els productors garanteixen les necessitats materials. La ciutat justa es caracteritza per I'ordre i
I’harmonia entre aquestes parts.

Per reforgar la unitat de la classe dirigent, Platd proposa que els guardians no tinguin propietat privada ni
families particulars. Viuran comunitariament i consideraran tots els infants com a fills de la comunitat.
Aquesta mesura no afecta de la mateixa manera els productors, que mantenen la propietat i la vida familiar.

Aristotil considera que Platé intenta donar a la ciutat una unitat excessiva. Una polis és, per naturalesa, una
pluralitat de persones, families, grups i funcions. Si aquesta pluralitat desaparegués completament, la ciutat
deixaria de ser una polis i es convertiria en una gran familia o, fins i tot, en un sol individu. La unitat politica
no ha de suprimir les diferencies, sind ordenar-les cap a una finalitat compartida.

Aristotil també critica la comunitat de béns. Quan una cosa pertany indistintament a tothom, cada persona
tendeix a confiar que els altres se n’ocuparan. Alld que és comu a un nombre molt gran de persones pot
acabar rebent menys atencid. En canvi, la propietat privada fomenta la responsabilitat personal.

Aixd no significa que Aristotil defensi un Us purament egoista de la riquesa. La propietat ha de ser privada,
pero el seu Us pot orientar-se cap al bé comu mitjangant la generositat i I’lamistat civica. La virtut no consisteix
a eliminar tota possessié particular, sind a aprendre a utilitzar correctament els béns.

També rebutja la comunitat de dones i fills entre els guardians. Considera que els vincles familiars concrets
generen afecte, cura i responsabilitat. Si tots els infants fossin considerats fills de tothom, el vincle podria
acabar essent tan general que ningl no se’n sentiria especialment responsable.

Platé i Aristotil: dues maneres d’entendre la politica

Platd i Aristotil comparteixen alguns principis fonamentals. Tots dos consideren que la politica esta vinculada
a I'ética, que la finalitat de la comunitat és el bé comu i que I'educacié resulta imprescindible per formar
ciutadans justos. Cap dels dos entén la politica com una simple proteccio dels interessos individuals.

Tanmateix, el seu punt de partida és diferent. Platé construeix a La Republica un model de ciutat ideal per
descobrir que és la justicia. La ciutat funciona com una ampliacié de I'anima humana: de la mateixa manera
que I'anima es divideix en part racional, irascible i apetitiva, la ciutat es divideix en governants, guardians i
productors. Hi ha justicia quan cada part compleix la seva funcié i no interfereix en la dels altres.

Aristotil no estableix aquesta correspondéencia estricta entre I'anima i les classes socials. El seu punt de par-
tida és I'ésser huma com a animal politic i I'observacié de les constitucions existents. Estudia els régims reals,
les causes de la seva estabilitat i els motius que provoquen revolucions. Aixo no significa que abandoni la
pregunta pel millor regim, sind que la combina amb I’analisi de les condicions concretes que poden fer-lo
possible.

En Platg, la politica depén del coneixement filosofic. Els filosofs han de governar perqué son els Unics que han
ascendit fins a la contemplacié de la Idea del Bé. El seu saber els permet comprendre qué és veritablement
just i orientar tota la ciutat.
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Aristotil no fonamenta el govern en el coneixement d’una realitat intel-ligible separada. La politica exigeix
sobretot prudéncia, experiéncia, virtut i coneixement de les circumstancies. El politic ha de saber deliberar
sobre situacions particulars en qué no és possible aplicar mecanicament una veritat universal.

Platé confia el govern a una minoria excepcionalment preparada. Aristotil concedeix més importancia a la
participacié dels ciutadans, a I'equilibri entre grups socials i al govern de la llei. Encara que no defensa una
democracia en sentit modern, reconeix que la deliberacio col-lectiva pot reunir capacitats i perspectives que
cap individu no posseeix per separat.

Platé defensa una especialitzacio rigida de les funcions socials: cadascu ha de fer aquella tasca per a la qual
esta naturalment més capacitat. Aristotil considera que el ciutada ha d’aprendre tant a governar com a ser
governat. La ciutadania consisteix precisament en aquesta participacié alternada en les funcions politiques.

La ciutat platonica busca la maxima unitat possible. Aristotil defensa, en canvi, una unitat compatible amb la
pluralitat. La ciutat no ha d’eliminar totes les diferéncies, sind integrar-les mitjangant la llei, I'educacid, la
justicia i 'amistat civica.

Platé presenta I'aristocracia dels filosofs com el regim ideal i descriu la seva degeneracié successiva en timo-
cracia, oligarquia, democracia i tirania. Aristotil ofereix una classificacio més flexible i considera que la qualitat
d’un regim depén de si governa per al bé comu, de la seva adequacio a les circumstancies i de la capacitat de
mantenir I'equilibri social.

Aixi, Platd pregunta principalment qui ha de governar perqué la ciutat sigui perfectament justa. La seva res-
posta és que han de governar aquells que coneixen el Bé. Aristotil pregunta quines lleis, institucions i grups
socials poden fer possible una vida bona en una comunitat concreta. La seva resposta no depén d’un Unic
governant ideal, sind de la combinacié entre virtut, llei, educacid, participacié i moderacio social.

ELS LIMITS HISTORICS DE LA POLITICA ARISTOTELICA

L’analisi de la filosofia politica d’Aristotil també ha de tenir presents els seus limits historics. La ciutadania
que descriu és molt més restringida que la ciutadania contemporania. En queden exclosos les dones, els es-
claus, els estrangers residents i, en molts casos, els treballadors manuals.

Especialment problematica és la seva defensa de I'existencia d’esclaus «per naturalesa». Aristotil considera
que algunes persones tenen prou rad per reconeixer I'autoritat d’un altre, perd no per dirigir autbnomament
la seva vida. Aquesta teoria pretén distingir I'esclavitud natural de I'esclavitud produida simplement per la
guerra, pero continua justificant una relacié de dominacié incompatible amb la igualtat i la dignitat humanes.

També atribueix a les dones una capacitat racional subordinada i reserva I'activitat politica plena als homes
lliures. Aquestes afirmacions mostren que la seva concepcio de la comunitat politica, malgrat la seva profun-
ditat, esta condicionada per les desigualtats de la societat grega del segle IV aC.

Reconeixer aquests limits no implica ignorar la importancia historica de la seva filosofia. Permet distingir en-
tre les aportacions que continuen essent fecundes —la relacié entre politica i bé comu, la defensa del govern
de la llei, I'analisi de la desigualtat i la necessitat d’una educacio civica— i els aspectes que han de ser criticats
des de les concepcions contemporanies de llibertat, igualtat i drets humans.

SINTESI FINAL

La filosofia politica d’Aristotil parteix de la idea que I'ésser huma només pot realitzar plenament la seva na-
turalesa dins d’una comunitat. La polis és natural perquée culmina el desenvolupament de les associacions
humanes i fa possible una vida guiada per la rag, la justicia i la virtut.

La politica ha de buscar el bé comq, no l'interes particular dels governants. Per aix0, les constitucions correc-
tes es diferencien de les desviades segons la finalitat amb qué s’exerceix el poder. Aristotil prefereix, dins de

65



https://espaihermes.com Historia de la Filosofia Capitol 2
ISBN: 978-84-09-76230-9 Filosofia antiga/classica Aristotil

les condicions habituals, una constitucié mixta sostinguda per una classe mitjana nombrosa, sotmesa a la llei
i acompanyada d’una educacié publica.

Davant la ciutat ideal de Platd, governada pels filosofs i orientada cap a una unitat molt intensa, Aristotil
defensa una comunitat plural, construida a partir de les condicions reals dels ciutadans. Platé busca el model
perfecte de justicia; Aristotil intenta determinar quina és la millor vida politica que es pot assolir en cada
situacid.

La diferencia es pot resumir afirmant que Platé avanca des del coneixement del Bé cap a I'organitzacié de la
ciutat, mentre que Aristotil parteix de la naturalesa politica de I'ésser huma i de I'estudi de les constitucions
per establir quines institucions poden orientar una comunitat real cap a la vida bona.

GLOSSARI:

Acte: estat efectiu d’una realitat o realitzacio d’una poténcia. L’arbre desenvolupat és en acte allo
que la llavor era en poteéncia.

Amistat (philia): vincle afectiu i moral indispensable per a la vida bona i per a la cohesié de la comunitat.
Aristotil distingeix I’'amistat basada en la utilitat, la basada en el plaer i 'amistat perfecta,
fonamentada en la virtut.

Anima: forma i actualitat primera d’un cos natural organitzat que té vida en poténcia; principi de
les funcions vitals.

Animal politic (z6on politikén): expressié amb qué Aristotil defineix I'ésser huma com un ésser que només
pot desenvolupar plenament les seves capacitats vivint en una comunitat politica.

Aristocracia: forma correcta de govern en qué una minoria virtuosa governa en benefici del conjunt de la
comunitat. Degenera en oligarquia quan els governants cerquen Unicament el seu interes.

Autarquia (autdrkeia): autosuficiéncia necessaria per assolir una vida plena. No significa viure ailladament,
sind disposar, dins la comunitat, de les condicions necessaries per viure bé.

Bé comu: finalitat propia de la comunitat politica. Un govern és just quan busca el benefici del conjunt
dels ciutadans i no I'interés particular dels governants.

Béns externs: condicions materials i socials —com la salut, els recursos, les amistats o una certa prosperitat—
que, sense constituir per elles mateixes la felicitat, en faciliten I'assoliment.

Caracter (éthos): conjunt de disposicions adquirides que orienten habitualment la conducta. El caracter moral
es forma mitjangant I'educacid i la repeticié d’accions.

Causa eficient: principi d’on prové un canvi o un repos. En la fabricacié d’una taula, és I'activitat del fuster
i el seu art.

Causa final: fi o funcié en vista de la qual una cosa existeix o es fa.
Causa formal:  estructura o essencia que fa que una cosa sigui allo que és.
Causa material: allo de que una cosa esta feta; per exemple, la fusta d’una taula.

Ciencia arquitectonica: saber que dirigeix i coordina altres sabers en funcié d’una finalitat superior. La politica
és la ciéncia arquitectonica de la vida practica perqué ordena les activitats de la comunitat
cap al bé comu.

Ciutada: membre de la polis que participa en les funcions deliberatives i judicials, és a dir, en el go-
vern i 'administracio de justicia. La concepcié aristotélica de la ciutadania és restrictiva i
exclou les dones, els esclaus, els estrangers i, sovint, els treballadors manuals.

Constitucio (politeia): organitzacid dels carrecs i poders d’una ciutat, especialment de la seva autoritat sobi-
rana. El terme també pot designar la forma correcta de govern exercida per la majoria.

Cosmologia: estudi de I'estructura i I'ordre de I'univers. En Aristotil, el cosmos és finit, geocentric i jerar-
quic.
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Democracia: forma desviada de govern en qué la majoria governa en benefici propi i no en favor del bé
comu. Aristotil en distingeix diverses modalitats i considera que algunes poden ser més mo-
derades que d’altres.

Dualisme: doctrina que considera cos i anima com a substancies separables. L’hilemorfisme aristotélic
rebutja aquesta separacié com a explicacié general dels éssers vius.

Educaci6 civica: formacié moral i politica dels ciutadans d’acord amb els principis de la constitucié. Es indis-
pensable per conservar el régim politic i orientar la comunitat cap a la vida bona.

Empirisme: posicid segons la qual el coneixement s’origina en I'experiéncia. Aristotil no és un empirista
modern, pero sosté que el coneixement huma comenga en la sensacio.

Esséncia: alld que fa que una cosa sigui el que és i que s’expressa en la seva definicid.

Eudaimonia: felicitat o vida plenament realitzada. Es el bé suprem de I'ésser huma i consisteix en una
activitat de I'anima d’acord amb la virtut al llarg d’una vida completa.

Finalitat (télos): fi, funcid o culminacié en vista de la qual s’explica un procés o una accié.
Forma: principi que determina i organitza la materia, i fa que una substancia sigui allo que és.

Funcio propia (érgon): activitat caracteristica d’un ésser, a partir de la qual es determina la seva excel-léncia.
La funcid propia de I'ésser huma és I'activitat racional de I'anima.

Geocentrisme: concepcid segons la qual la Terra ocupa la regid central de I'univers.

Habit (héxis):  disposicid estable adquirida mitjangant la repeticié d’accions. Les virtuts morals no sén in-
nates, sind habits que es formen amb la practica.

Hilemorfisme: teoria segons la qual les substancies sensibles sén compostos de mateéria (hylé) i forma
(morphé).
Justicia correctiva: forma de justicia que restableix la igualtat quan s’ha produit un perjudici en una relacié

voluntaria o involuntaria. No considera el mérit de les persones, sind el desequilibri causat.

Justicia distributiva: forma de justicia que regula el repartiment d’honors, carrecs i recursos segons una pro-
porcid vinculada al meérit o al criteri de justicia adoptat per la comunitat.

Justicia: virtut que regula les relacions amb els altres i orienta la convivéncia cap al bé comu. En un
sentit general, consisteix a actuar d’acord amb la llei; en un sentit particular, exigeix donar
a cadascu allo que li correspon.

Liceu: escola fundada per Aristotil a Atenes I'any 335 aC. Els seus membres foren coneguts com a
peripatetics.

Llei: norma racional que ordena la vida de la comunitat. Aristotil defensa la primacia de les lleis
justes sobre les decisions arbitraries dels governants.

Materia: principi potencial i substrat que rep una forma; allo de qué una cosa esta feta.
Metafisica: filosofia primera: estudi de I'ésser en tant que ésser, de la substancia i dels primers principis
i causes.

Monarquia: forma correcta de govern en queé una sola persona governa en benefici de tota la comunitat. La
seva desviacio és la tirania.

Noesis noéseos: expressio grega que significa «pensament del pensament»; designa I'activitat intel-lectual
perfecta del Primer Motor.

Oligarquia: forma desviada de govern en qué una minoria rica exerceix el poder en benefici propi. No es
defineix simplement pel nombre reduit de governants, sind pel predomini politic dels rics.

Peripatetics: membres del Liceu d’Aristotil; el nom deriva probablement del peripatos o passeig porticat
de I'escola.

Physis: terme grec que significa «natura»; designa el principi intern de moviment i repos dels éssers
naturals.
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Polis: comunitat politica autosuficient sorgida de I'associacio de diverses families i pobles. Existeix
no solament per permetre la vida, sind per fer possible una vida bona.

Politeia: terme que pot significar «constitucio» en general i, en un sentit més especific, el govern
correcte de la majoria. Aquesta forma de govern combina elements democratics i oligar-
quics i es fonamenta en una classe mitjana amplia.

Politica: saber practic que estudia I'organitzacid de la polis i les condicions que permeten assolir el
bé comu. La seva finalitat no és simplement garantir la supervivencia, siné fer possible una
vida bona i virtuosa.

Poteéncia: capacitat real de ser o de fer alguna cosa; per exemple, la llavor és un arbre en poténcia.

Primer Motor Immobil:  principi etern, immaterial i acte pur que explica el moviment del cosmos principal-
ment com a causa final.

Prudéncia (phrénesis): virtut intel-lectual practica que permet deliberar correctament sobre allo que és bo i
convenient en cada situacié concreta. Orienta |’eleccid del terme mitja.

Regim desviat: forma de govern en que els governants exerceixen el poder en benefici propi. Son régims
desviats la tirania, I'oligarquia i la democracia en el sentit especific aristotelic.

Régim politic: = manera com s’organitza el poder en una comunitat. Aristotil classifica els regims segons el
nombre de governants i segons si governen en favor del bé comu o de l'interés particular.

Régim recte: forma de govern orientada al bé comu. Aristotil considera régims rectes la monarquia, I'aris-
tocracia i la politeia.

Saber practicc:  coneixement orientat a I’accié moral i politica; té com a objecte les accions que poden ser
d’una altra manera.

Saber productiu o técnic: coneixement orientat a fer o produir una obra segons regles racionals.

Saber teoric: coneixement que cerca la veritat per ella mateixa; inclou la fisica, les matematiques i la
filosofia primera.

Substancia: allo que existeix com a subjecte basic. A les Categories, la substancia primera és I'individu
concret i la segona, I'especie o el genere.

Teleologia: explicacié dels processos naturals o de les accions mitjangant el fi o la funcié que els orienta.

Terme mitja: punt d’equilibri entre dos extrems viciosos, un per excés i un altre per defecte. No és una
mitjana matematica, sind la decisié adequada a cada persona i circumstancia, determinada
per laradila prudencia.

Tirania: forma desviada de la monarquia en que una sola persona governa exclusivament en benefici
propi. Aristotil la considera la pitjor forma de govern.

Vida contemplativa (bios theoretikds): forma de vida dedicada a I'activitat intel-lectual i a la contemplacié
de la veritat. Aristotil la considera la manifestacié més elevada de la felicitat humana.

Virtut (areté): disposicid estable que permet realitzar de manera excel-lent la funcié propia de I'ésser
huma. Aristotil distingeix les virtuts étiques de les virtuts intel-lectuals.

Virtut ética: disposicio del caracter adquirida mitjangant I’'habit que permet regular les passions i les ac-
cions d’acord amb el terme mitja.

Virtut intel-lectual o dianoética: excel-lencia de la part racional de I'anima, adquirida principalment mitjan-
¢ant I'ensenyament i I'experiéncia. En sén exemples la saviesa, I'enteniment i la prudencia
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